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INTRODUgAO 1 


Nos trabalhos pioneiros sobre estudos religiosos africanos por nativos e escritores oci- 
dentais, Idowu, Mbiti, Parrinder, Ray, Tempels, e outros, mostraram que os africanos 
nao sao tao intelectualmente pobres a ponto de faltar uma sofisticada concepqao do Ser 
Supremo. Este Ser e reconhecido, e Lhe e dada a primeira posiqao dentro de suas religi- 
oes. Estes estudiosos identificaram alguns dos atributos do Ser Supremo com as religi- 
oes nativas africanas que eles estudaram. Alguns destes atributos sao muitos similares 
com o conceito das religioes cristas do Ser Supremo: a Onipotencia, a Onipresenqa, a 
Onisciencia, a Benevolencia, o Criador, etc. 


Seus trabalhos estabeleceram pontos iniciais para futuros estudos e discussoes, mas a 
maioria dos estudantes de religiao preferem ignorar este aspecto nestas dignas contribui- 
qoes, tomando seus trabalhos como definitivos e inquestionaveis. Mesmo quando um 
ponto de vista e contrario, estes trabalhos pioneiros sao citados como autoridades para 
defesa, de forma que [os questionamentos] perdem credibilidade rapidamente. 


Os africanos, particularmente os Ioruba, sobre quern escreveram Idowu, Mbiti e outros, 
indiscutivelmente possuem uma concepqao do Deus Supremo. De fato, este Ser Supre- 
mo tern muitos atributos superlativos 2 , mas a posse destas qualidades nao combinam 
com o tipo de impasse ou contradiqao que existe na teista crista, ou seja, a incompatibi- 
lidade da existencia de Deus e o mal no universo. Para permanecer estritamente dentro 
da religiao Ioruba, estes escritores apresentam Olodiimare como o Deus cristao ou o Al- 
lah muqulmano; e Esu como Sata ou o Diabo. 


1 Nota do tradutor - As notas originais, por serem “de referenda” alocadas no final do artigo, foram 
transladadas para o corpo de texto, visando facilitar o fluxo de leitura. Portanto, todas as notas expli- 
cativas de rodape serao do tradutor. 

2 Adj. Que exprime o auge da intensificagao de uma qualidade: pessoa de virtudes superlativas. S.m. 
Gramatica Grau de significagao do adjetivo, que traduz uma qualidade elevada a sua maior intensida- 
de. < http://www.dido.com.br/ > 
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Que estas interpretagoes sao erradas e enganosas, e as consequencias que produzem, se- 
rao argumentadas aqui. 


OLODUMARE: O SER SUPREMO ENTRE OS IORUBAS 


Justificando a necessidade da pesquisa da crenga Ioruba no Ser Supremo, Idowu diz: 


“ Em todos os trabalhos anteriores relevantes sobre a religiao dos Ioruba, a Deus tem sido atribuido um 
lugar remoto, pouco preocupado com os acontecimentos. As poucas pessoas que realmente conhecem os 
Ioruba revelam um incomodo sentimento, que existe algo no mlnimo inadequado sobre esta noqao, e e 
este sentimento que me levou a investigar o que os Ioruba atualmente acreditam sobre Deus.” (Idowu, 
1962, p.vii) 


Tal concepgao do Supremo Ser entre os Ioruba e equivocada, e e consoante com a atitu- 
de geral do colonialista europeu que, por ignorancia, ridicularizou a cultura, costume, 
religiao, organizagao politica, ciencia, comercio, etc., do assim chamado “povo primiti- 
ve” do mundo. 


Com esta atitude, facilmente desculpa-se e justifica suas agoes na subjugagao e forte 
apropriagao das colonias: 


“Certamente, um povo que coloca o Ser Supremo 'um pouco acima' que alguns outros seres, ou que O co- 
loca como o primeiro entre outros iguais, precisa ser inferior para aqueles povos que colocam Deus com- 
pletamente acima e alem do nivel de outros seres.” (Parrinder, 1949, p. 12) 


Tais povos necessitam de ajuda, por que: 


"... o nativo diz que Ele goza de uma vida de completa ociosidade e repouso, ... e passa seu tempo cochi - 
lando e dormindo. Uma vez que Ele e tao preguiqoso e tao indiferente para exercer qualquer controle so- 
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bre os afazeres terrestres, os homens nao perdem o seii tempo em cultua-Lo, mas reservam seu culto e sa- 
crifrcios para outros agentes mais ativos.” (Idowu, 1962, p. 140) 


E, como diz Parrinder, de uma forma bastante ambivalente que mostra sua confusao e o 
dilema de um estudioso teologo estrangeiro: 


“Politerstas que justificam seu culto a deuses menores, quando pressionados, podem referir-se ao afasta- 
mento do ceu, ou ao menos, uma resposta mais rapida de outros deuses. Estes sao mais proximos a ele, 
mais aptos para intervir em sua vida, e de mais facil acesso. Eles podem ficar irritados se forem negligen- 
ciados em favor de outros deuses. 


Todo sacerdote [politeista] dira que seu deus e filho do Ser Supremo, e que ele fala atraves de seus filhos. 
Mas ele argumentara que precisa obter favores de todos os espiritos, e nao apenas de um, para que os ou- 
tros nao retirem seus favores ou poderes . . . acredita-se que Ele esta muito distante para preocupaqoes e 
necessidades humanas que os outros deuses, que sao seus filhos . . . em geral, o culto e irregular . . . exceto 
ocasibes especiais, como uma viagem, a maioria das pessoas nao tem um lugar especial para o Ser Supre- 
mo em suas vidas ... Preces sao oferecidas para Ele a qualquer tempo e lugar, embora geralmente sejam 
preces individuals.” (Parrinder, 1969, p. 23-24) 


Numerosas questoes de interesse surgem desta passagem. Comentar sobre elas e somen- 
te para questionar como foram criadas, estas, e outros estudos similares. Primeiro, e a 
ideia do deus incertus e deus remotus de Westermann, que ele divulga (Parrinder, 1969, 
p. 24-5). Segundo, e a concepqao das divindades como filhos de Deus - uma ideia im- 
portada (ou contrabandeada, como P'Bitek diria) dentro da concepqao do parentesco en- 
tre Deus e as divindades da religiao crista. De todos os dados disponfveis, raramente 
existe alguma sugestao que Olodumare tenha filhos (D. Westermann, 1937, p. 65). Ou- 
tras divindades sao Suas criaqoes; algumas estao com Ele e sao ainda mensageiros para 
Ele, mas nenhuma conhece Sua origem. 


De todo material existente, em lugar nenhum e categoricamente demonstrado que o 
povo Ioruba acredita que Olodumare teve filhos ou filhas. De fato, o unico material que 
sugeriu que Olodumare teve filhos pode ser encontrado no trabalho do Dr. M. Akin 
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Makinde. E preciso lembar que ele estava discutindo Emi 3 , que e a noqao de vida no 
homem 4 . Assim, ele diz: 


“A alma da vida ao corpo, enquanto ori controla o destino humano. Emi e reconhecido como o filho de 
Olodumare (omo Olodumare) tendo-se em conta sua espiritualidade e imortalidade”. (Makinde, 1983, p. 
45) 


A palavra “filho” sera melhor entendida por significar nao filho ou filha, mas como sig- 
nificando “originario de”, por que, em outro lugar Makinde fala de Olodumare colocan- 
do o sopro da vida (emi) dentro do corpo moldado por Obatala (p. 50). 5 


Finalmente, a sugestao que Deus, por causa de Seu afastamento, e raramente lembrado 
ou perturbado em Seu sossego por aborrecimentos desnecessarios, e que [ao mesmo 
tempo] Ele e chamado em todos os lugares, por qualquer um, durante todo o tempo por 
homens e mulheres, mostra-se ser uma questao de autocontradiqao. De fato, Idowu 
apontou o erro em supor-se que Olodumare nao e cultuado. Idowu, Mbiti, Awolalu, e 
mesmo Parrinder (os fatos nao podem ser ignorados) tern aparentes contradiqoes em 
seus proprios trabalhos, mas estes erros tern persistido, apesar deles, ou por causa deles 
(Idowu, 1962, p.140-141). 


Kato, por exemplo, diz [sobre Mbiyi]: 


“A maioria dos seus escritos dizem respeito a filosofia basica da teologia africana. A premissa basica pa- 
rece ser a pressuposigao que as religioes tradicionais africanas sao sistemas bem organizados. Ele assume 
que o animismo na Africa nao somente conhece a Deus, como O cultua . . . Mas contradigao nao e o prin- 
cipal problema da teologia de Mbiti. E este universalismo que representa uma ameaga para o Cristianismo 


3 A palavra correta e emi e tern o sentido de espirito eterno. Nao confundir com eemi, “respiragao”. 

4 Trata-se do conceito Ioruba de Nogao de Pessoa. Extenso material pode ser encontrado na Revista 
Olorun < www.olorun.com.br >. e no site Cultura Ioruba < http://www.luizlmarins.com.br/ >. 

5 Este paragrafo originalmente era a unica nota explicativa de Bewaji, a de n. 8, e foi aqui transladada 
para o corpo de texto. 
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Biblico na Africa. Seu grande entusiasmo em africanizar o Cristianismo, embora feito de boa fe, e uma 
grande ameaqa a fe que foi direcionada aos Santos. (Kato, 1975, p. 56-57) 


Para Kato, concepqoes tradicionais de Deus na Africa sao imperfeitas, inferiores e in- 
dignas de Sua Divina Supremacia, [e segundo ele] somente os talentosos semitas do pri- 
meiro seculo tiveram uma visao clara. Alguem pode perguntar [a ele]: E sobre o Isla e 
outras religioes do mundo? Sua resposta sera uma obvia zombaria. [Paradoxalmente] ele 
cita Okite falando do [livro] Concepqoes de Deus na Africa, de Mbiti: 


"... um projeto de pesquisa maciqa de St. Anselm que intenciona provar que mesmo para Africa, Deus e 
maior que tudo, tao grande que nada maior pode ser concebido” (Ibid., p. 70). 


Agora, a autocontradiqao de um ser racional no nivel encontrado em Kato, e certamente 
inexcusavel, pois como um pastor, ao ameaqar o Cristianismo biblico, e como ter prati- 
cado um crime contra sua fe. Como pode alguem cristao fazer tal blasfemia, compara- 
qao ou analogia? 


Assim, seu esforqo falha, e sua tardia tentativa de uma antologia 6 visando mostrar o 
Deus africano como um Ser o qual nada maior pode ser concebido, e condenada “des- 
de o inicio”. 


[Kato complementa:] 


“Nos devemos eliminar todas as crenqas nao-cristas, religioes, culturas, ideias e todos os povos nao-cris- 
taos (projeto absurdo), tornando a Terra segura para a segunda vinda do Salvador - a menos que se arre- 
pendam. A transplantagao do Cristianismo (e Isla) no Oriente Medio, a cultura Arabe com seus apendices 
Greco-romanos precisam ser totais, se a humanidade na Africa deseja ver a verdadeira luz”. (Ibid., p.75) 


6 S.f. Coleqao de trechos escolhidos, literarios ou musicais, coletanea. Idem. 


6 



Olddiimare: Deus na Crenga Ioruba e o Problema Telsta do Mai - John Bewaji 


Somente a conquista desse objetivo agradaria Kato. Para abreviar, podemos sintetizar o 
que veio a ser flagrante diante das consideraqoes expostas: 


x Primeiro, os escritores antigos nao creditam aos africanos (os Ioruba) nenhum 
conhecimento de Deus. 

x Segundo, fatos irrefutaveis negaram tal posiqao; assim, os estudiosos agora cre- 
ditam os Ioruba com ideias, concepqoes e ate mesmo culto - ainda que simples - 
de Deus. O momenta e de ajudar o desenvolvimento sobre a conscientizaqao dos 
estudiosos africanos mergulhados na persuasao teologica crista. 

x Terceiro, a discussao entao mudou da ontologica 7 questao da “existencia” de 
Deus, para a “concepqao” dos povos [africanos] sobre Ele. Isto e, os Iorubas tern 
realmente uma ideia adequada de Deus? Como ela e, de fata? 


[Na Africa] nao ha Monte Sinai ou Horebe, nao ha pastas verdes, mas somente densas 
florestas. Assim [segundo eles], as revelaqoes que [os africanos] podem ter sera de di- 
vindades menores relacionadas com a fertilidade, enormes rochas, e arvores”. Esta e a 
posiqao de Kato, e todos aqueles com pretensoes intelectuais similares. Okot P'Bitek 
tern um capftulo sobre a desmitificaqao 8 e dehelenizaqao 9 do Deus africano em seu se- 
minal 10 volume African Religious in Western Scholarship, Kenya, 1970. 


Assim, o onus mudou novamente sobre o estudioso africano, o qual sempre esteve numa 
posiqao de fraqueza. “Um povo colonizado precisa lutar de todas as formas para assegu- 
rar seu direito de igualdade com os outros.” Entao, introduziram uma quarta dimensao 
do contrabando intelectual de suas crenqas cristas dentro do terreno religioso da Africa: 


7 Adj. Relativo a ontologia. Ontologia: s.f. Filosofia. Ciencia do ser em geral, que considera o ser em si 
mesmo, independentemente do modo pelo qual se manifesta. Idem. 

8 S.f. Ato ou efeito de desmitificar. Desmitificar: v.t. Desfazer um mito, tirar o carater de mito; Por ex- 
tensao: despojar de consagraqao (alguem ou algo). Idem. 

9 No sentido contrario de Helenizar: v.t. Ajustar aos moldes gregos; v.i. Dedicar-se as coisas gregas. 
Idem. 

10 Adj. Relativo ao semen ou a semente: liquido seminal. Idem. / [n.t.] no sentido figurado de trabalho 
pioneiro e original do qual partem todos os outros. 
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helenizaram 11 e vestiram o Deus africano numa roupagem emprestada, como se sempre 
estivessem nus! Nestas tentativas, alguns problemas surgem. 


Isto tern sido assim por causa das categorias e atributos conceituais que eles tern usado. 
A este respeito, Kato esta certo quando acusa Idowu, Mbiti e Awolalu, etc., de helenizar 
o Deus africano. Enquanto Okot P'Bitek chamou de “desmitificaqao e dehelenizaqao” 
do Deus africano, Kato tern chamado de “erradicaqao” do Deus africano, o que corres- 
ponde a uma total irrealidade (Kato, 1975, p.77). Mas estas tentativas nem mesmo con- 
sideraram se tais conceitualizaqoes do Supremo Ser, pelos escritores, sao verdadeiras di- 
ante dos fatos avaliados. O trabalho de P'Bitek surgiu do nacionalismo 12 , enquanto que o 
trabalho de Kato surgiu do ecumenismo 13 . P'Bitek mostrou que “o contrabando intelec- 
tual e um crime academico” que deveria ser purgado, e a soluqao consiste na elucidaqao 
de seus enganos. 


Um destes enganos foi a ausencia de uma discussao clara sobre as relaqoes entre Olodu- 
mare e o mal. Como diz Kato: “...outro problema na apresentaqao de Mbiti e a ausencia 
de qualquer referenda ao mal atribuido a Deus nas religioes tradicionais africanas.” 
(Kato, 1975, p. 77) 


Agora, Kato parece dizer que Olodumare e parcialmente mal (isto e, usa interpretaqao 
do entendimento do mal pelos africanos). Isto precisa ser submetido a um exame mais 
detalhado. E este e outros assuntos relacionados que constituem o ponto de partida deste 
ensaio, a partir dos trabalhos de Mbiti, Idowu, e outros. Quando os pesquisadores da te- 
ologia 14 africana discutem os atributos de Deus entre os africanos, eles ignoram o pro- 


11 Ver nota 9. 

12 S.m. Preferencia determinada pelo que e o proprio a nagao a qual se pertence. Doutrina que reivindica 
para a nagao o direito de praticar uma politica ditada unicamente pelos seus interesses, opondo-se a 
qualquer associagao suscetlvel de limitar-lhe a liberdade de agao. Movimento social de individuos 
que tomam consciencia de formar uma comunidade em virtude dos elos etnicos, linguisticos, cultu- 
ral etc., que os unem. Idem. 

13 S.m. Tendencia a universalidade da uniao; em particular, a uniao de todas as igrejas cristas numa uni- 
ca igreja universal. Idem 

14 S.f. Estudo da religiao e das coisas divinas. A palavra vem do grego theos, que significa Deus, e lo- 
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blema do mal. Os atributos que eles descrevem para Olodumare sao, de acordo com 
Idowu, que Ele e “o Criador, o Rei Onipotente, Onisciente 15 , Juiz, Imortal e Santo” 
(Idowu, 1962, p. 38-47). Em outro trabalho [diz que] “Olodumare e Unico, Real, Admi- 
nistrador e Uno” (Idowu, 1973, p. 149-165). 


De acordo com Mbiti, Deus (Olodumare) em adiqao a estes atributos listados por 
Idowu, tern outros atributos tais como: Transcendente, Imanente, Autoexistente, Preemi- 
nente 16 , Grande, Poderoso, Imaterial, Misterioso, Unitario, Misericordioso, Bondoso, 
Amoroso, Fiel, Gentil. 


Todos estes atributos, quando copresentes e elevados ao maximo no Supremo Ser, tor- 
nam evidentes o problema do mal em qualquer religiao. Este problema tern se mantido 
como um cancer na religiao judaico-crista, e tern sido a fonte de um forte atelsmo 17 , ce- 
ticismo 18 e agnosticismo 19 . 


Faremos um breve exame deste problema e como ele surge na religiao crista, e pergun- 
tar se este problema e igual, e ate mesmo se existe, no entendimento Ioruba de Deus 
(Olodumare). 


gos, descrigao, e refere-se apenas a interpretagao da doutrina de Deus. Mas a teologia moderna abran- 
ge o estudo das varias religioes e a relagao entre religiao e necessidades humanas. Idem. 

15 Adj. Que sabe tudo, que possui Onisciencia: o Deus Onisciente e Unico e o dogma das religioes mo- 
noteistas. Idem. 

16 Adj. Que tern preeminencia; que ocupa posigao mais elevada. Superior; distinto. Idem. 

17 S.m. Convicgao de que Deus nao existe. O termo e por vezes confundido com agnosticismo, a crenga 
de que e impossivel saber a natureza de Deus. O termo e frequentemente empregado de forma errada. 
Idem. 

18 S.m. Qualidade de quem e cetico; atitude daquele que duvida de tudo; descrenga. Filosofia. Doutrina 
que se baseia na suspensao dos juizos afirmativos ou negativos, sobretudo em materia de metafisica: 
Pirro defendia o ceticismo universal. Idem. 

19 S.m. Qualquer doutrina que declara o absoluto inacessivel ao espirito humano ou que considera va 
qualquer metafisica. Idem. 
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O PROBLEMA TEISTA FILOSOFICO DO MAL 


O problema teista filosofico 20 do mal pode ser devidamente analisado observando-se a 
seguinte passagem de Quinn. Das religioes teistas, ele diz: 


"... De acordo com os teistas, as pessoas sao chamadas para cultuar a Deus. Teistas normalmente susten- 
tam que sua reverencia e adoragao sao as respostas adequadas para Ele. Esta visao pressupoe que Deus 
merece ser cultuado. Se um ser nao e digno de culto, entao certamente o culto dirigido a este sera ampla- 
mente inapropriado. Mas quais caracteristicas deve ter um deus para ser cultuado? Parece que somente 
um deus moralmente perfeito poderia ser digno de um culto nao qualificado, tipico de um culto teista. Um 
deus cuja moral esta abaixo da perfeigao, pode receber admiragao, mas nunca adoragao. E por isto que e 
essencial para o teista ortodoxo que Deus deve ser imaginado como perfeitamente bom.” (Sontag & 
Bryant, 1982, p. 199) 


Que o cristianismo e outras religioes teistas acreditam em Deus, isto e um componente 
basico destas religioes. Estas religioes nao teriam mais significado e perderiam seus se- 
guidores e devotos, se o Deus Chefe nao for “perfeito”. Assim, a afirmagao da existen- 
cia de um Deus perfeito e uma necessidade. Entretanto, a afirmagao da existencia [de tal 
Deus perfeito] tern as vezes surgidas de diversas diregoes cognitivas 21 e fontes sincreti- 
cas 22 em um absoluto criterio epistemico 23 . Para apoiar a crenga que Deus existe, alguns 
apoiam-se na revelagao, no qual Deus revelou a Si Mesmo, de varias formas apropria- 


20 Adj. Que diz respeito a filosofia, proprio da filosofia. Filosofia: s.f. Conjunto de concepgoes, praticas 
ou teoricas, acerca do ser, dos seres, do homem e de seu papel no universo. Atitude reflexiva, critica 
ou especulativa, de elaboragao de tais concepgoes. Conjunto de toda ciencia, conhecimento ou saber 
rational. Reflexao critica sobre os fundamentos do conhecimento (valores cognitivos), da logica, da 
etica e da estetica (valores normativos). Sistema de principios que explicam ou sintetizam determina- 
da ordem de conhecimentos: filosofia da historia. Sistema particular de diretrizes para a conduta: 
adaptar sua filosofia as circunstancias. Sistema de um filosofo: a filosofia de Aristoteles. Conjunto de 
doutrinas de uma escola, epoca ou pais: a filosofia grega. Sabedoria de quern suporta com serenidade 
e firmeza os acidentes da vida: receber um mau golpe com filosofia. Idem. 

21 Adj. Relativo a cognigao; cognoscitivo. Cognigao: s.f. Faculdade, ato ou agao de conhecer; aquisigao 
de um conhecimento. Idem. 

22 Adj. Relativo ao sincretismo. S incretismo: s.m. Sistema filosofico ou religioso que tende a fundir 
numa so varias doutrinas diferentes; ecletismo. Amalgama de concepgoes heterogeneas. Idem. 

23 Adj. Relativo a episteme. Episteme: [Filosofia] 1. Conjunto de diversos saberes relativos a uma epo- 
ca; 2. Conhecimento cientifico, por oposigao a opiniao sem fundamento, sem base, ou sem reflexao. 
< http://www.priberam.pt/DLPO/ > 
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das a cada circunstancia, para certas pessoas como Moises, Mohamed, e o escritor do 
Apocalipse na Biblia Sagrada. 


Outros reivindicam conhecimento do Numinoso 24 por Sua intuiqao direta de seu Ser. 
Outros acrescentarao razoes morais para apoiar tal conhecimento. Alguns outros usarao 
a natureza do cosmos para apoiar sua afirmaqao epistemica, enquanto ainda outros rei- 
vindicarao o conhecimento por uma questao de fe. Seja qual for o metodo de descoberta 
cognitiva, Deus e encontrado em todas as formas de teismo 25 , e certos atributos sao in- 
trinsecos 26 para Sua natureza, para merecer uma exaltada e nao paralela devoqao e culto. 


Embora pudesse ser filosoficamente interessante analisar o ateismo, agnosticismo, e cla- 
ro, teismo, por este tipo de entendimento filosofico, isto nao e diretamente relevante 
para nossa discussao do problema do mal. Nosso interesse e com a natureza de Deus no 
teismo, pois esta natureza tambem tern certos atributos, eea consequencia destes atri- 
butos que poe em foco o problema do mal, diante da realidade que nos cerca. 


Voltando para Quinn, em seu engenhoso e lucido ensaio citado, numa clara visao dos 
desdobramentos da questao, ele afirma que: 


“Teistas tambem sustentam que Deus criou os Ceus e a Terra. Deus e, portanto, ao menos responsavel 
pelo bem e o mal das coisas contingentes do cosmos. Teistas nao podem evitar a discussao com o proble- 
ma do mal. Como poderia um Ser perfeitamente bom criar um mundo nao tao bom, se Ele podia fazer 


24 Adj. (lat numen+oso) Segundo a filosofia da religiao de Rudolf Otto, aplica-se ao estado religioso da 
alma inspirado pelas qualidades transcendentais da divindade. < http://www.dicio.com.br/ > 

25 Conceito teologico que admite a revelaqao e a interaqao de Deus para com a humanidade, seja direta- 
mente ou atraves de divindades. Por sua vez, o teismo tern varias subdivisoes conceituais, algumas 
completamente opostas. O teismo cristao superlativa Deus com todos os atributos positivos, reconhe- 
cendo no diabo todos os superlativos negativos, diferente do teismo judeu, que admite vir tanto o 
bem, como o mal, do mesmo Deus. Contrapoe-se ao “deismo”, conceito que admite a existencia de 
Deus, mas que este nao se revela e nao interage com a humanidade. Para saber mais: 
<http://espacodomacom.blogspot.com.br/2008/ll/tesmo-desmo-atesmo.html> 

26 Adj. Que e proprio e essencial: qualidade intrinseca. Que existe por si mesmo, fora de qualquer con- 
venqao. Idem. 
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melhor? E [ao questionarmos] se um Ser digno de adoragao poderia criar um mundo melhor do que ele 
fez, e compromisso teista afirmar que este e o melhor de todos os mundos possfveis.” 27 


Assim propriamente compreendido o Divino Ser, digno de culto nas religioes de gran- 
des livros sagrados (e aqui o ponto de referenda sao cristaos e muqulmanos), Ele tern 
sido conceituado de tal forma que tem todos os graus [positivos] superlativos e ilimita- 
dos, mas nenhum atributo negativo, [de tal forma que] como o maior Ser concebfvel, 
nao falta-lhe nenhum atributo ou predicado positivo - Mas e isto o que a realidade con- 
tradiz. 


Porque, se este Ser Supremo assim concebido criou o mundo habitado por humanos tao 
organizados, entao e preciso pelo menos dar conta dos males e doenqas naturais que 
atormentam o universo criado por este Ser. Pode-se deixar de lado os males morais, eco- 
nomicos, sodopoliticos, etc., como sendo dependentes [da aqao] do homem, e como tal, 
evitaveis, se o homem assim desejar. Simplificando, o problema do mal para o teista e: 

x Se Deus e Onipotente, Onisciente, Criador (causa sui ou prima causa) 

x Todo Amor, Todo Bondade, Todo Misericordioso, entao como nos podemos ex- 
plicar o mal? 

x Deus causa o mal? 

x Se Deus nao causa o mal, entao quern o causa? 
x Quern criou a causa do mal? 

x O criador do mal tinha conhecimento de todo presente, passado e futuro? 

x Ou, e Deus Todo Amor, Todo Bondade, Todo Poder, mas nao pode impedir o 
mal (o que e obviamente um absurdo)? 

x Ou Deus nao deseja impedir o mal? (Bewaji, 1985, p. 343-344) 

Este e o dilema que o teista tem que encarar diretamente! O Cristianismo e outras religi- 
oes monoteistas conceptualizadas desta forma, nao tem uma maneira facil de escapar 


27 Contingente: S.m. Parte que cada um deve fornecer ou receber; cota. Idem 
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deste duplo dilema, ou de contorna-lo. 


Se disserem que Deus nao cria o mal, teriam que admitir que nao ha mal no mundo, o 
que e evidentemente falso, a menos que nos redefinamos nossas concepgoes. Ou que al- 
guem criou o mal, o que significa que Deus nao criou todas as coisas. Mesmo com esta 
ressalva, ainda permanecera o problema de quern criou o criador do mal - ou entao que 
o mal e autocriado, o que igualmente nao convence. Se disserem que Deus nao deseja 
erradicar o mal, isto significa que: 

x ou Ele nao tern poder para acabar com o mal, 

x ou Ele e sadico e malevolente, opqoes que sao totalmente inaceitaveis para o te- 
lsta. 

Entao, nao vemos salda para o problema sem, ou redefinir e limitar os atributos de 
Deus, ou tornar-se atelsta, ou ao menos, agnostico. 


A tentativa mais comum para solucionar o problema dentro do Cristianismo e do Isla 
consiste em dizer que Lucifer, ou Diabo, ou Sata, o qual era formalmente o anjo assis- 
tente de Deus, e o causa ou a origem de todo mal no universo. Ele era um anjo bom en- 
carregado com poderes e subordinado apenas a Deus, mas que, por causa de sua ambi- 
qao e conspiraqao, tornou-se um demonio totalmente mau. Embora seja capaz de apa- 
rentar uma bondade temporaria, seja qual for a forma que ele use, sao com finalidade de 
executar seus diabolicos pianos do mal. Assim apresentado, ele e o Diabo. O que um 
bom cristao ou muqulmano deve fazer e carregar sua armadura de defesa aliando-se 
com armas de salvaqao de Deus, e lutar contra o unico mal - Sata, o principe das trevas. 


Algo assim tao persuasivo e simples, obviamente nao pode escapar de objeqoes, ou ao 
menos, reconsideraqoes. Se Deus e Todo Poder e Toda Bondade [e conhece o passado, o 
presente e o futuro] ... Ele nao deveria ter criado Sata ou Lucifer. Se ele criou Sata erra- 
do, nao deveria ser diflcil para Ele corrigir o erro e melhorar Sata, a menos que Ele nao 
seja, em contrapartida, Todo Poderoso. 
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Antes de considerarmos este problema e como ele diz respeito a Olodumare entre o 
povo Ioruba, deve ser enfatizado que o problema do mal nao surge no contexto religioso 
do velho testamento. Ali Deus podia e exerceu Seus poderes para realizar o que Ele de- 
signou e desejou - cujo desejo esta de acordo com a maxima retidao e justiqa, ainda que 
este pensamento de justiqa seja dentro de uma perspectiva judaica. Assim, ele causou a 
destruiqao do exercito do Farao, causou um tremor de terra para destruir as muralhas de 
Jerico, e comandou Saul para matar totalmente os Amalequitas . 28 


Havia ali o Criador que permanecia firme por justiqa e somente perdoava o penitente 
que fazia as expiaqoes e remissoes por seus pecados contra Ele e Seu povo escolhido. 
Em nenhum lugar foi Deus reconhecido no velho testamento como um mal por fazer es- 
tas coisas que causaram grandes sofrimentos as pessoas. Mesmo o episodio do novo tes- 
tamento, cujos demonios foram enviados para dentro dos porcos, os quais depois pere- 
ceram no mar, foi interpretado pelos evangelicos como uma coisa boa - sem levar em 
contar o investimento dos proprietaries dos porcos, que nao eram judeus. 


No piano extrateologico, alguem pode perguntar uma relevante questao epistemologica: 
Qual a fonte do entendimento, de que o criador do mal e Sata ou Lucifer. 

x Baseou-se em que? 

x Testemunho ocular? 

x Conclusao derivada do assunto? 

x Mera especulaqao dos fenomenos e desastres naturais? 

x Reflexao sobre o sofrimento humano? 

x Porque lutamos com um inimigo sobre o qual nos sabemos muito pouco? 
x Como teremos certeza que Lucifer e a origem de todo o mal, e nao apenas o 

28 “Va, pois, agora e fere a Amaleque, e destroi totalmente a tudo que tiver, e nao lhe perdoes, porem 
mataras desde o homem ate a mulher, desde os meninos, ate os de peito, desde os bois ate as ovelhas, 
e desde os camelos ate os jumentos”. 1 Samuel 15:3 < http://www.bibliaonline.com.br/acf/lsm/15 > 
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bode expiatorio um deus teista? 

Tais questoes certamente nao receberao atenqao de um teista comprometido, ainda que 
elas sejam relevantes e nao diminua seu comprometimento com seu Deus, ele apenas 
aumentara a sua forma de entender o seu Deus. Eu nao vejo como pode ser pior para o 
homem, o entendimento de que Deus pode recompensar ou punir, com o bem ou mal, de 
acordo com a bondade ou maldade humana, como mostra o antigo testamento. 


A QUESTAO DO MAL NA FILOSOFIA DA RELIGlAO IORUBA 

E simplesmente uma questao academica comeqar dizendo que o povo Ioruba tern muitas 
divindades, atraves das quais, cada grupo aproxima-se de Olodumare. Isto significa que 
nao e nenhum um que pode falar da religiao Ioruba tradicional. Tal linha de raciocmio 
nos ajudara no crucial trabalho de entender como os Ioruba concebem o mal, antes do 
cristianismo. 


Tanto quanto e racionalmente possivel, deve-se enfatizar que o problema do mal, nao 
foi, nao e, e nao necessita ser analisado dentro da religiao tradicional Ioruba. De fato, 
esta afirmaqao axiomatica 29 necessita da maxima enfase, e apesar de todos os esforqos 
para mostrar o contrario, somente esta conclusao parece ser algo aceitavel e defensavel. 


Olodumare tern todos os atributos que Idowu, Mbiti, Awolalu, Dopamu, e outros teolo- 
gos estudiosos anotaram, isto e, Olodumare e a origem do universo, e Ele e o Ser o qual 
ninguem maior pode ser concebido. 


Permita-nos considerar alguns destes atributos, particularmente aqueles que tern gerado 
o dilema de como explicar o mal no cristianismo. A este respeito, seremos breves, apre- 
sentando os fatos como sao apresentados por outros estudiosos, e como sao encontrados 


29 De axioma. “Proposi^ao tao evidente que nao precisa ser demonstrada”. < Dicionario on line 
Priberam> 
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na religiao tradicional Ioruba. 

a) Olodumare e o Criador, Cause e Origem de todas as coisas. Aqui Idowu diz: 


“ . . . nos aprendemos que as divindades vieram a existir atraves de Olodumare e que o ato da criaqao da 
terra foi delegado por Ele. Todas as coisas no ceu e na terra devem sua origem a Ele. No seu atributo de 
Criador, Ele e conhecido como Eleda (Eledaa). Ele e a origem e o Doador da vida, e dentro desta capaci- 
taqao Ele e chamado ele Elemi (Eleemi), o Senhor do espirito, ou, o Senhor da vida.” (Idowu, 1962, p. 39; 
Mbiti, 1969, p. 40 e 1970, p. 47) 


A evidencia que Olodumare e Criador de todas as coisas, e apresentada praticamente em 
todos os relatos do relacionamento entre Olodumare e o universo. Onde Ele nao agiu ou 
criou diretamente, Ele delegou as divindades para criar, e supervisionou o trabalho da 
criaqao. Assim, ele cria ambos, o bom e o ruim, o bem formado e o mal formado, a esta- 
qao da chuva e a estaqao da seca. E Nele que deve ser procurada a causa de todas as coi- 
sas, e todas as coisas que existem tern uma razao e pode ser compreendidas pelo pensa- 
mento. 


b) Olodumare e a Mais Poderoso Ser para O qual nada pode ser maior ou menor, estar 
acima ou abaixo: 


“Os poderes dos reis, ancestrais, ancioes, feiticeiras, herbalistas, curandeiros, divindades, etc., sao todos 
derivados de Olodumare, limitados e limitaveis por Ele. E esta caracteristica que, na linguagem dos pa- 
dres e estudiosos homens da Igreja, se entende por Onipotencia. Isto nao pode ser questionado, uma vez 
que o Ioruba obviamente acredita que todo o bem e o mal tern sua origem a partir de Olodumare.” 
(Idowu, 1962, p. 40-41) 


Aqui, como em toda a criatividade de Olodumare, nao devemos nos surpreender que 
todo o bem e o mal estao sob o controle e supervisao de Olodumare. Em ultima analise, 
cada uso proprio ou improprio de algum poder, e objeto para o julgamento final de 
Olodumare. Desta forma, os malfeitores nunca escapam da puniqao. 
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c) O conhecimento de Olodumare e incomparavel, por isso, nao ha igual: 


Tendo evitado o uso da expressao classica e neoclassica Onipotencia, e tambem aconse- 
lhavel evitar o uso da palavra Onisciencia, no sentido mais abrangente do conhecimento 
e sabedoria do Supremo Deus entre o povo Ioruba. Isto nao e porque Ele tern dificulda- 
des conceituais e dilemas engendrados. Nao ha controversias quanto ao fato de que 
Olodumare ter o maximo conhecimento. 


Entretanto, o fato de que algumas coisas acontecerem “sem que Ele veja” e confirmado 
no aspecto pratico da criaqao, manutenqao e funcionamento do universo, aqui, ali, e em 
todo lugar, incluindo ate mesmo o dominio de Olodumare (orun ou ceu). Ele utiliza os 
recurso de Ifa-drunmila, sua a sabedoria e os meios para discernir a situaqao dos acon- 
tecimentos passadas, presentes e futuros. 


Esta sugestao referente a limitaqao do conhecimento de Olodumare, tern sido um dos 
principals argumentos para a contradizer aqueles que utilizam-se dos conceitos ultrapas- 
sados de Idowu, e reforqada pelo estudo de religioes comparadas. Por isso, e importante 
apoia-lo com exemplos concretos a partir de extensos materials dentro da tradiqao Ioru- 
ba. No trabalho de Idowu encontramos: 

1. O relato de como a terra solida foi criada relatado pela delegaqao de algumas divinda- 
des para realizarem o trabalho, como o trabalho foi realizado, e como Olodumare foi in- 
formado, na volta das divindades. (Idowu, 1962, 18ss) 

2. Uma vez Olodumare consultou o oraculo para saber mais sobre Sua possivel morte, e 
nos ouvimos esta passagem de Ifa dizer ( Idowu, 1962, p. 43) 
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1. Ogbe'yeku: 


Korofo, awo Aja-Ile 

L'o d'lfa fun Olodumare 

T'o so wipe nwon 6 ni'gbo iku re lailai 


Korofo, o sacerdote de Aja-Ile 
Foi aquele que consultou Ifa sobre Olodumare 
E declarou que a noticia de sua morte 
Nunca seria ouvida, para sempre. 


Outra passagem diz: 


2. Ogbe'yeku: 

Olodumare sa'ye, e ku mo 
Gbogbo ori nfun puru-puru-puru 


Olodumare esfregou sua cabega com iye-irosun, Ele nunca morrera 
Toda Sua cabega veio a ser grisalha. 


Todos os versos foram registrados em Ogbe Oyeku, conforme Idowu. Entretanto, as tra- 
dugoes inglesas providas por ele nao sao as mais apropriadas ou as mais acuradas e fieis 
[a versao Ioruba]. 

A tradugao da segunda linha, do primeiro verso, fala como se nao fosse o proprio 
Olodumare que consultou Korofo, o awo de Aja-Ile, dando a entender que Korofo, sem 
nenhuma solicitagao, fala sobre Olodumare. 30 


30 O verso L'o d'lfa fun Olodumare significa "Foi aquele fez Ifa para Olodumare". Para melhor justifi- 
car a critica de Bewaji a tradugao “equivocada” de Idowu, inserimos o verso Ioruba conforme consta 
no original, de Idowu. Podemos ver que Idowu traduziu para o ingles como “Is the one which consul- 
ted the oracle about Olodumare” (Foi aquele que consultou Ifa sobre Olodumare ), no claro proposito 
de inverter o sentido Ioruba para transparecer que nao teria sido Olodumare que consultou o Ifa, mas 
sim, que teria sido o babalao que consultou Ifa sobre Olodumare, por sua propria conta, numa clara 
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O segundo verso fala do oraculo assegurando a imortalidade de Olodumare. Assim de- 
vidamente compreendido, e obvio que foi Olodumare que realizou a consulta. Na mes- 
ma linha, Okanran-Osaa diz (Idowu, 1962, p. 44): 


Odomode ki'gbo'ku aso 

Yeyeye l’aso'gbo 
Agbalagba ki'gbo'ku aso 
Yeyeye l’aso'gbo 
Odomode ki'gbo'ku Olodumare 
Yeyeye l’aso'gbo 
Agbalagba ki'gbd'kuOlodumare 
Yeyeye l'aso'gbo 


O jovem nunca ouviu que sua roupa morreu 
A roupa velha usa-se como remendo 
O anciao nunca ouviu que sdua roupa morreu 
O jovem nunca ouviu que Olodumare morreu 
A roupa velha usa-se como remendo 
O jovem nunca ouviu que Olodumare morreu 
A roupa velha usa-se como remendo 


Apesar da pitoresca e onomatopeica apresentaqao da estrofe, alguem pode ter em mente 
a crucial elucidaqao feita pelo proprio Idowu, e que e de singular importancia sobre as 
consideraqoes dos atributos de Olodumare. Ele diz: 


“ O mito conectado com este verso diz que foi o proprio Olodumare que procurou os meios da imortalida- 
de. Ele foi avisado para fazer alguns sacrificios e providenciar para Ele mesmo um largo pedaqo de pano 
branco. Quando os ritos necessarios foram realizados, o pano branco foi aberto sobre ele, de forma que 


manipulagao improbua do texto Ioruba, como vem atualmente fazendo alguns iorubas aculturados 
com as religioes estrangeiras. 
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ele foi completamente coberto. Desde este tempo ele veio a ser imortal.” (Ibid.) 


Ao contrario da traduqao anterior ma interpretada, podemos observar que Idowu foi fiel 
as suas fontes nesta passagem. Ele foi capaz de livrar-se das algemas das classes ontolo- 
gicas, e das demandas teologicas cristas. Ha varios exemplos [de Idowu] relatando a 
Onipotencia, Onisciencia e Criatividade de Olodumare, mas apenas mais um exemplo 
sera citado. Entao, Idowu diz: 


“ . . . existe uma historia que conta que o proprio Olodumare ficou uma vez perplexo sobre um assunto 
muito importante. Todas as outras divindades tentaram, mas falharam ao tentar desvendar o motivo de sua 
perplexidade; somente Orunmila teve sucesso colocando seu dedo na fonte do problema ...” (Ibid p. 77) 


Isto mostra que embora Olodumare tenha a supremacia da sabedoria, ele dotou uma di- 
vindade com o trabalho de divinizar as causes dos problemas, orientando curas, rente - 
dios e conselhos. Para suavizar a profunda implicaqao deste fato, Idowu entao declara: 


“Obviamente, esta historia foi formulada para realgar a importancia de Orunmila, sem qualquer concep- 
gao de que isto venha diminuir os atributos de Olodumare de ser Todo Sabedoria.” (Ibid. p. 77) 


Contrariando Idowu, este fato nao tern nenhuma uma reprovaqao pelos Ioruba, nem 
apresenta qualquer incongruencia em seus conceitos de Olodumare. Tambem, de nenhu- 
ma forma diminui a qualidade de Olodumare, de ser “Todo Sabedoria”. Isto e porque 
equivocadamente, Idowu supoe que, uma vez que foi Olodumare, que criou Orunmila 
com sua sabedoria, os atributos de um ser criado nao podem equivaler-se aos atributos 
do Criador. Esclarecendo este ponto, Wande Abimbola sugere: 


“De acordo com mitos, numa ocasiao quando nao havia separagao entre o ceu e a terra, Ifa foi encarrega- 
do por Olodumare para usar sua grande sabedoria para resolver os problemas para ele.” (Abimbola, 1976, 
p. 5) 
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A fidelidade de Abimbola resulta do fato de que ele estava trabalhando com o Corpus 
Odu de Ifa, como uma forma de personificagao da sabedoria de Olodumare na forma de 
um legado a Orunmila. Ele nao estava preocupado com a definiqao dos atributos de 
Olodumare. Neste trabalho, ele reconta uma historia da discordia ente um sacerdote de 
Ifa e Orunmila, e como Olodumare questionou a ambos os lados sobre a disputa (Abim- 
bola, 1976, p. 45 e 107). Os Ioruba nao veem nenhuma incongruencia nisto, por que jus- 
tiqa demanda imparcialidade, concernente em qualquer disputa. 


A parte disto, “se o filho e sabio, e por que o pai e sabio, e este e o fundamento que 
construiu Ile-Ife ”, como diz um ditado popular Ioruba, significando que ninguem pre- 
tendera ter todo o conhecimento. Nos retornaremos nestas questoes depois. Por enquan- 
to, permitam-nos considerar outro atributo de Olodumare, o Supremo Ser entre o povo 
Ioruba. 


d) Olodumare e o Supremo Juiz: 


Na religiao tradicional Ioruba, muitos atributos sao coincidentes com a bondade de 
Olodumare. Isto inclui imparcialidade de julgamento, pois quando um caso e levado di- 
ante Dele, Ele ouve atentamente ambos os lados. Deus executa a justiqa com equidade 
compassiva, mas ele nao permite desonestidade ou esperteza maliciosa. Como um Su- 
premo Rei, apos sua corte nao ha outra corte de apelaqao ou revisao de erros. Por este 
motivo Ele nao toma decisoes arbitrarias que conflitem com os ditames de justiqa. 
(Idowu, 1962, p. 40ss) 


Agora, ocasionalmente, por causa da limitaqao do nosso entendimento de Deus, o ho- 
mem pode imputar julgamentos imperfeitos julgamentos ou aqoes para Olodumare, o 
que para o Ioruba, isto apenas enfatiza o fato que Olodumare esta acima da compreen- 
sao humana. Se nos tivessemos acesso a todos os fatores antecedentes e eventos futuros, 
seria-nos possfvel entender completamente as aqoes de Olodumare. Somente Orunmila 
tern acesso a este tipo de conhecimento e o ajuda na assistencia do universo. A inescapa- 
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bilidade do julgamento na crenqa Ioruba comentada por Idowu, como segue: 


“Olodumare e a palavra final de todas as coisas. Ele e o Juiz. Ele controla o destino do homem e cada um 
recebera Dele, como merece. Mas aqui na Terra o julgamento ja comegou para todos os homens, de acor- 
do com seu carater ...ee Olodumare que julga o carater. (Ibid, p. 42) 


E Mbiti diz: 


“Em muitas sociedades, acredita-se que Deus pune individualmente atraves de doengas, desgragas, esteri- 
lidade, ou morte. O Ioruba considera Deus como Juiz sobre todos, e quando a desgraga acontece, as pes- 
soas dizem: “Ele esta debaixo do chicote de Deus”. (Mbiti, 1970, p. 77) 


Em um outro trabalho relacionado a este assunto, escrevemos: 


“Nao ha duvida que Deus e o mais poderoso Ser, e que Ele tern todos os superlativos atributos que al- 
guem pode considerar, mas o Ioruba nao pensa que Tal Ser nao possa fazer, permitir ou causar o mal. Ele 
e parte dos atributos do Supremo Ser para que Ele possa utilizar todas as coisas.” (Bewaji, 1988, p. 243) 


As implicates destes atributos de Olodumare, de que Ele e o mais Poderoso Ser, o Cri- 
ador, O Sabio e Imparcial Juiz, que exerce inexoravel controle sobre tudo e sobre todos 
no universo, dentro do contexto de crenqa Ioruba, o problema do mal cai por terra, por 
que um Ser com todos os atributos, como dito acima, e concebido como capaz de am- 
bos, o bem e o mal. Ele usa ambos, para o fim ultimo de um bom governo do universo 
(Idowu, 1962, p. 76). De fato, dizer que Deus nao pode fazer o mal e, desnecessaria- 
mente, delimitar Seu poder. A esse respeito, afirmamos anteriormente em outro traba- 
lho: 


“Igualmente, alguns dos atributos de Olodumare sao diametralmente opostos com os do Deus cristao. 
Consequentemente, algumas dos problemas e teorias que surgem no Cristianismo, nao surgem para os 
africanos ... as fontes mal do sao criadas por Deus e ajudam a manter os altos padroes morais. O Deus 
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cristao e sempre misericordioso, lento para irar-se, mas rapido para perdoar (de fato Ele nao deseja a mor- 
te do pecador, mas que se arrependa e seja salvo), enquanto que, o Ioruba Olodumare e um Deus moral - 
mente correto, que faz a justiqa aqui na terra, nao depois, onde nao temos a certeza que alguem testemu- 
nhara e aprendera com ela. (Bewaji, 1985, p. 343 e 345) 


Todos os estudiosos que temos considerado concordam que o mal, como tal, nao e com- 
preendido. Nada e intrinsecamente mal. Nos chamamos algo de “mal” por que ele nao 
nos favorece, ou porque ele nos causa afliqao. Nos podemos nao saber ou entender o 
motivo do acontecimento ou aqao; em ultima instancia, ele faz parte do total deslgnio de 
Olodumare. Seus atributos nao excluem o instrumento e uso do mal para o aperfeiqoa- 
mento da sociedade. Deus e o Criador, Ele criou todas as coisas, positivas e negativas. 
Porque? Nos nao podemos saber. Seus caminhos sao incompreenslveis. 


Deus e o mais poderoso Ser, por isso, Ele faz e pode fazer qualquer coisa, incluindo o 
bem e o mal. E apenas natural que o mais Poderoso Ser nao tenha impedimentos, espe- 
cialmente na execuqao da justiqa. Deus e Todo Saber (Onisciente) e conhece todas as 
coisas. If a o ajuda neste respeito como um agente que Ele criou como o repositorio de 
sabedoria e conhecimento. Nao ha conflito em dizer isso. Ele permanece como total 
Controlador deste ser a quern Ele confiou sabedoria. Isto e o contrario do Deus cristao, 
que apos ter dotado Sata com poderes, perdeu o controle sobre ele. 


Finalmente, Deus e o Juiz, Ele julga a todos de acordo com seus atos, Ele recompensa a 
retidao e pune o mal. Assim, Olodumare esta muito mais proximo do Jeova do velho 
testamento em seu requerimento de honestidade e retidao. Isto assegura lei e ordem na 
sociedade envolvida. Quando o Deus cristao foi introduzido [na cultura Ioruba], tornou- 
se facil pecar num dia, e ter seus pecados perdoados no dia seguinte atraves de uma es- 
pecial aqao de graqas. Esta introduqao criou espaqo para uma permissividade que nunca 
antes havia sido vista na sociedade Ioruba. Um abismo foi criado onde nao ha ponte. 
Hoje, as pessoas juram sobre a bfblia e o alcorao, sem escrupulos, mas recusam-se a fa- 
zer o mesmo sobre Ogun, Sango, ou qualquer outra divindade. Eles encontram um con- 
veniente, mas dubia desculpa, para depreciar, numa justificativa culturalmente escravi- 
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zada, que Sango ou Ogun sao cultos de fdolos. Em uma explanaqao semelhante sobre a 
religiao Igbo, Onuoha diz que: 


“A religiao tradicional nao faz apologia para contra a lei da retribuigao. Cada ato de imoralidade corrom- 
pe o balango da ordem ontologica, e Deus ordenou que a lei do efeito reciproco restaurara esta ordem au- 
tomaticamente. Esta lei age cegamente como um reflexo ou um bumerangue. A dor decorrente de todo 
crime precisa ser aplicada. A justiga de Deus nao pode ser comprometida. Este sistema de justiga previne 
o crime e as tendencias criminosas na sociedade.” (Onuhoa, 1988, p. 384) 


Questoes podem ser levantadas considerando as questoes puramente filosoficas, de 
como nos discernimos a lei ordenada por Olodumare, e como a lei opera, e se uma lei 
divina nao e mais fraca que um sistema de leis feitas pelo homem. 


Alguem pode, entretanto, argumentar que estas questoes academicas nao tern nenhuma 
relaqao direta com os problemas da vida comum. Estas questoes de piano puramente 
academico sao relevantes para qualquer base moral e teologica, nao apenas para um sis- 
tema moral tradicional. De qualquer forma, que mais justificativa alguem precisa para o 
anarquismo e a criminalidade - fenomeno que era raro nas sociedades africanas tradici- 
onais - problemas que agora assolam as assim chamadas - sociedades civilizadas - que 
adotam as religioes telstas [cristas]. 


E por isso que alguns estudiosos tern exaltado em seus escritos references ao antigo 
bom passado da Africa. Nao estamos dizendo que nao ha pontos escuros no passado 
africano; existiram guerras e atividades criminosas, mas estas foram facilmente contro- 
ladas. De fato, ninguem deliberadamente faz o mal e consegue ficar ileso. Os rituais 
apazfguam atos de omissao ou erros, abrandam a puniqao, e e o pagamento por crimes e 
erros cometidos. Se os antigos sistemas de juramento e acordos contratuais pudessem 
ser restabelecidos, poderfamos testemunhar uma melhor distribuiqao da justiqa e uma 
reduqao do crime. 
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Assim, a crenqa da puniqao do homem ainda nesta vida aumenta o bom comportamento, 
mais do que acreditar na punigao na outra vida, sabe-se la quando. Os iorubas acreditam 
que aqueles que cometem um crime em segredo, sofrem secretamente em silencio. Alem 
disso, esforgos sao feitos para expiar os crimes, pois eles mancham o criminoso 
(odaran), sua famflia (ebi), seus ancestrais (baba-nla-nla), seu cla (idile) e sua sociedade 
(egbe). Ofensas graves chamam a morte e excomunhao, marcando as futuras geragoes. 
Os rituais, como uma convengao nao registrada, sao mais eficientes que todos os codi- 
gos legais promulgados e eliminam a possibilidade de um advogado esperto buscar bre- 
chas na lei, dentro de um sistema de exploragao. 


Finalmente, quando alguem considera este sistema, e o entendimento de divindade, mal 
e justiga, reconhece que ele tern mais justificativas racionas e mais base humanitaria do 
que a permissividade que tern corroido todas as normas de decoro e comportamento na 
presente sociedade. Para mim, e mais razoavel, o uso de uma suposta existencia de uma 
divindade justa que pune aqui e agora, do que a punigao sobre as futuras geragoes, como 
diz o velho testamento, que permite ao pecador continuar pecando, ate que um dia se ar- 
rependa. Assim, a critica dos Ioruba para a nova crenga, e que antes do malfeitor ser pu- 
nido na outra vida, muitas coisas boas e serias foram aqui estragadas. 


ESU E OLODUMARE: INTERPRETAgOES CONFLITANTES 


O usual entendimento e interpretaqao de Esu e que ele e uma das divindades maiores 
entre o povo Ioruba. Conforme Idowu: 


“Esu e, a prinapio, o agente especial de comunicagao entre o ceu e a terra, o inspetor-geral que relata re- 
gularmente para Olodumare as agoes das divindades e dos homens, checa e relata minuciosamente sobre a 
exatidao do culto em geral, e os sacrificios em particular.” (Idowu, 1962, p. 80) 


Isto claramente mostra que como uma divindade capaz de fazer seus deveres como en- 
carregados por Olodumare, Esu ocupa uma proeminente posiqao entre as divindades. He 
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realiza estes deveres sem favorecimento. Assim, Esu e um bom ministro de Deus. Ele e 
o executor [da Lei] que assegura a proteqao ou a puniqao aconteqam em qualquer aqao. 
Ele e, por isso, cortejado e ate mesmo subornado. Quando tais tentativas falham, na in- 
tenqao de corromper o justiceiro e executor divino, e os faltosos recebem a puniqao me- 
recida, chamam Esu de diabo ou sata, principalmente apos o advento do cristianismo a 
do islamismo. As novas religioes procurando por uma equivalente do diabo ou sata [de 
suas religioes], encontraram em Esu alguem conveniente. 


Idowu, a respeito do que foi dito acima, foi ainda compelido a defender o ambivalente 
entendimento de Esu, quando diz: 


“Ha um inequlvoco elemento de mat em Esu, motivo pelo qual ele tem sido predominantemente associa- 
do com as coisas demomacas. Ha aqueles que dizem que a funtjao primaria de Esu e estragar todas as coi- 
sas. Mas mesmo assim, nos nao podemos chama— lo de diabo ... pois o elemento de mal que existe em 
Esu pode ser encontrado no mesmo quilate na maioria das outras divindades”. (Idowu, 1962, p. 83) 


Aindecisao registrada nesta, e em muitas outras passagens nos trabalhos de Idowu, pro- 
videnciaram material para caprichosas interpretaqoes e depreciaqoes. Equivocadamente, 
Dopamu, em seu recente livro Esii: The Invisible Foe of Man, trabalhado extensivamen- 
te, mas, no meu entender, sem sucesso, apesar da competencia e erudiqao intelectual que 
ele mostrou, para chegar a tao desejada equivalencia cristao e muqulmana, de Esu com 
Sata. (Dopamu, 1986) 


Esta tendencia tambem esta presente em um trabalho anterior de Dopamu em coautoria 
com Awolalu, onde ambos comentam o reconhecimento de Idowu com a ambivalencia 
de Esu (Awolalu & Dopamu, 1979, p. 82-83). Mas a insatisfaqao de Dopamu com esta 
confusao e indecisao do material coletado para escrever o livro, foi o que abriu caminho 
para mostrar a completa equivalencia de Esu com sata em seu proprio trabalho [acima 
citado], Por isso, ele diz: 


26 



Olddiimare: Deus na Crenga Ioruba e o Problema Teista do Mai - John Bewaji 


“Na crenga Ioruba, Esu e frequentemente associado com o poder do mal referido por Idowu. E e neste 
sentido que nos reconhecemos Esu e trabalharemos com a nossa expos igao de sua figura, natureza e cara- 
ter.(Dopamu, 1986, p. 13) 


O projeto de Dopamu teria servido a uma dupla finalidade, se tivesse tido sucesso. Pri- 
meiro, ele deveria ter apresentado uma intelectual justificativa para a gratuita e malicio- 
sa tradugao de Esu como diabo ou sata, e ao mesmo tempo, uma explicagao introdutoria 
do problema do mal para dentro de uma cultura e ambiente religioso estrangeiro. Se- 
gundo, deveria ter efetuado um trabalho academico acurado de um tema que e de inte - 
resse de investigagao de muitas disciplinas. Vamos examinar as alegagoes de Dopamu 
para igualar sata com a divindade Ioruba Esu. Sao eles: 


a) Esu e sata porque as escrituras do cristianismo e islamismo assim dizem. 

b) O povo Ioruba parece ter aceito esta equivalence por cristaos e mugulmanos. 

c) Os Ioruba afirmam que originalmente Esu nao era intrinsecamente mal, mas ele foi 
desobediente e arrogante, e veio a ser a personificagao, sempre opondo e destruindo o 
que e bom. 

d) Como os Ioruba nao colocam a responsabilidade do mal sobre Olodumare, entao Esu 
precisa ser a causa, junto a seus agentes. 

e) Como Esu e infinitamente versatil e caprichoso, sua natureza maldosa sobrepoe-se a 
sua bondade. 

f) Awolalu e Dopamu acreditam que ha um elemento de mal em Esu. Por isso, Dopamu 
conclui que Esu e o sata ou diabo do novo testamento - um excluldo ser do mal. 


Estes nao me parecem ser argumentos convincentes para, sobre o qual, ancorar uma 
conclusao crltica da religiao, metaflsica, moral, cultural e lingulstica, de que Esu e o 
sata. Na realidade, esta e a tradigao Ioruba da sua mente. 


Primeiro, as escrituras traduzem sata como Esu, mas nao justificam tal tradugao. Na 
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procura pelos religiosos estrangeiros para um equivalente apropriado de sata, a divinda- 
de mais prdxima foi escolhida, sem reconhecimento das diferengas, e sem nenhuma ex- 
plicagao. Tal tradugao e totalmente arbitraria e uma mera convenience. Muitas palavras 
iorubas tern sido similarmente traduzidas, permitindo a continuagao da comissao do 
erro, do mau entendimento, da ma interpretagao, e confusao, contra o qual Sodipo e 
Hallen (1986, p. 15-39) avisam no primeiro capitulo de seu seminal livro. La, seguindo 
Quine, eles argumentam contra a imprecisa tradugao palavra por palavra de um termo 
linguistico dentro de outro, por causa da indeterminagao do significado entre a primeira 
e a segunda lingua. 


Segundo, o fato dos iorubas terem aceitado a tradugao apresentada, nao significa que 
tradugao e precisa. Uma mentira repetida muitas vezes, facilmente se faz parecer uma 
verdade. Isto e muito mais comum do que parece o caso, pois, diariamente, os professo- 
res religiosos falam aos ouvidos dos Ioruba que eles estao errados desde o inicio na sua 
concepgao de Esu, enquanto que as escrituras estao certas. O medo da eterna condena- 
gao no fogo do inferno (tambem um novo fenomeno no terreno religioso do povo Ioru- 
ba) assegura o silencio, mesmo em face de uma flagrante falsidade. 


Terceiro, a afirmagao de ser Esu, premeditadamente ou maliciosamente desobediente ou 
arrogante para Olodumare, uma acusagao sem provas, resulta da queda biblica de Luci- 
fer. Ele pode ser atrevido por que ele assegura a justiga sem temor ou favorecimento, 
mas nem Idowu, nem Awolalu, nem o proprio Dopamu, tiveram habilidade para reco- 
nhecer isto. A passagem que Dopamu refere-se dentro do trabalho de Lijadu (1908, p. 
18-21) mostra que, ao contrario do indomavel sata das escrituras, ambos, Olodumare e 
drunmila podem e tern sempre sido habeis para dominar Esu. A tradigao mostra que Esu 
e um indispensavel amigo de todas as outras divindades e um intermediario entre o orun 
(ceu) e o aye (terra). Onde entao esta a equivalence entre o Esu Ioruba e Sata? 


Quarto, vamos para uma questao crucial que merece uma muita atengao. Dopamu, atri- 
bui aos Ioruba um conceito de fe, que Deus nao se utiliza do mal. Implicitamente, isto 
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significa entao, que seria Esu o responsavel por todo mal. Entretanto, ao contrario do 
que tem afirmado Dopamu, temos repetidamente dito que os Ioruba acreditam que 
Olodumare u t ili z a-se de ambos, o bem e o mal, para assegurar a justiqa. Em assim fa- 
zendo, Esu e o instrumento usado em larga medida. Ele realiza a vontade de Olodumare 
a maior parte do tempo. Ele pode favorecer ou desfavorecer alguem, de acordo com a 
probidade moral e o interesse individual. Se Olodumare ordena uma lei, se as divinda- 
des, os ancestrais, e a sociedade fazem leis, e alguem as quebra, qual o melhor oficial 
que pode executar a lei, que o legitimo zelador da lei? E isto o que Esu faz. A absoluta 
polaridade do bem e do mal nao faz sentido, se estiveram separadamente atribuidas a 
um ou outro, Esu ou Olodumare. 


Quinto, a variadissima versatilidade de Esu resulta do trabalho confiado a ele, enquanto 
que a caprichosidade atribuida a ele esta baseada no fato de que, ninguem podera saber 
se alguem quebrou a lei ou nao [exceto Esu], E somente quando o sofrimento ou um re- 
ves acontece, e que a pessoa suspeita, se a lei foi ou nao, quebrada. Finalmente, o fato 
de alguem acreditar que alguns elementos de mal existem em Esu e em outras divinda- 
des, nao tornam todas as outras divindades em seres maldosos, e nem fazem de Esu um 
ser do mal. E necessario enfatizar que os Ioruba acreditam que ambos, bem e mal, an- 
dam lado a lado. 


Como este ensaio e primeiramente interessado em mostrar Olodumare como tradicional- 
mente acreditam os Ioruba. O fenomeno de Esu e apenas uma relevancia secundaria. 
Por causa de sua ligaqao com o problema do mal, alguem pode concluir esta seqao com 
alguma referenda cruzada de materiais. De relevante, aqui, e a discussao de Onuoha, 
sobre a religiao Igbo dentro dos assuntos relacionados. Ele diz: 


“Eles nao tem uma personificaqao do mal, pois eles compreendem que o mal e uma imperfeigao, uma 
nao-entidade, a ausencia do bem. O mal nao requer uma causa. Foram os cristaos que elevaram Ekwensu 
a posigao de antideus ou sata. A religiao Igbo nao tem lugar para um 'mal encarnado' ou demonio, que nao 
faz nada a nao ser o mal.” (Enuoha, 1988, p. 382) 
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Similarmente, Mugo Gatheru sugere: 


“Quando os missionaries trouxeram a biblia para os Kikuyu, nosso povo compreendeu o antigo testamen- 
to de forma correta, pois os costumes dos antigos judeus eram muito similares aos nossos. Como o povo 
hebreu antigo, os Kikuyu e um povo temente a Deus. Eles nao tinham nogao, e claro, sobre Jesus Cristo, o 
Espirito Santo, ou o diabo ... Eles nao tern o diabo. (Gatheru, 1964, p. 5-6) 


Estas passagens representam a situaqao entre muitas sociedades tradicionais africanas. 
Mas a influencia da fe e a necessidade de explicar o fenomeno em uma nova lingua afe- 
tou o entendimento e interpretaqao da religiao e cultura do povo ioruba. A importancia 
disto socialmente, economicamente, politicamente, culturalmente, etc., assim como ou- 
tras influencias, apenas comeqou, para ser sentida agudamente como possibilidade para 
desintegraqao da Nigeria e outras sociedades africanas. Sobre isso, as palavras de Baba- 
yemi sao extremamente relevantes. Ele diz: 


“Precisa-se compreender que no cristianismo e islamismo existe a estrutura de oposigao entre Deus e o di- 
abo, ou seja, as forgas do mal constantemente confrontando os trabalhos de Deus para destrui-lo. Mas esta 
estrutura de oposigao nao existe na concepgao africana. De fato, o Esu Ioruba nao pode adequadamente 
representar o diabo cristao ou o sata islamico; Esu nao esta em oposigao aos trabalhos de Deus.” (Babaye- 
mi, 1984, p. 6) 


CONCLUSAO 


Neste ensaio tentamos mostrar que a imposiqao das interpretaqoes estrangeiras sobre 
Olodumare criou dilemas que nao estao resolvidos e aparentemente insoluveis, gerando 
o ateismo e o agnosticismo. Tambem argumentamos que isto deixou prejuizos sociais, 
morais, economicos, politicos, e culturais. Assim, existe aqui a implicita chamada para a 
reavaliaqao dos Ioruba e outras sociedades africanas, para um retorno cultural, mas nao 
com a intenqao de voltar para a “idade das trevas”, mas construir uma sociedade huma- 
na, obediente a lei, e respeitavel. 
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A discussao de alguns dos atributos de Olodumare serve somente para acentuar o fato de 
que o conceito do mal das tradiqoes judaico cristas, nao existe na cultura ioruba legada 
pelos nossos ancestrais. Em resumo, nao existe o diabo na religiao ioruba. Os trabalhos 
pioneiros dos primeiros teologos e pesquisadores africanos precisam ser tornados como 
“iniciais”, e nao como o ponto final de todas as pesquisas e investigates, para serem 
repetidos papagueadamente como as unicas verdades. 
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ADENDO DO TRADUTOR 


Dopamu 


Uma das fontes citadas por Bewaji, o livro Esu: The Foe of Man, do pastor evangelico 
R A. Dopamu, publicado em 1986, foi traduzido para o portugues por Iyakemi Ribeiro, 
professora doutora da Universidade de Sao Paulo, e publicado no ano de 1990, em Sao 
Paulo, pela Editora Oduduwa, do tambem ioruba Sikirii Salami, professor de religiao io- 
ruba, no Centro Cultural Oduduwa, tambem em Sao Paulo. Este livro, a partir da edigao 
em portugues, foi objeto de estudo e critica por Luiz L. Marins, no capitulo “Esu Ota 
Orisa, um estudo de oriki” no livro Dos Yoruba ao Candomble Ketu, organizado por 
Aulo Barretti Filho, professor de Religiao Afro-brasileira da Funaculty - Fundagao de 
Apoio a Cultura e Tradigao Yoruba, e publicado pela Edusp, em agosto de 2010. O estu- 
do mostrou, tal qual demonstra Bewaji, a manipulagao pelos ioruba evangelicos dos tex- 
tos tradicionais do referido oriqui, na intengao de dar-lhe o sentido que queriam, isto e, 
de que Esu seria o diabo, o sata, e o inimigo a ser combatido. 


Sincretizagao 


Segundo o professor e Babalorixa Aulo Barretti Filho, da Funaculty 
< http://aulobarretti.wordpress.com > a sincretizagao de Esu com o diabo iniciou-se 
quando houve a necessidade de traduzir a biblia para o Ioruba (comunicagao pessoal). O 
dicionario do Reverendo T. J. Bowen, baseado no vocabulario inicial do tambem Reve- 
rendo Samuel Crowther, um ioruba capturado ainda jovem e que foi transformado em 
bispo evangelico, foram os marcos iniciais da sincretizagao utilizada pelos invasores 
cristaos na intengao de introduzirem o conceito de demonizagao de Esu nas terras Ioru- 
ba. 
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O recurso do mal 


Quanto ao conceito ioruba de que Olodumare u t ili z a-se do bem e do mal para manter a 
ordem, a paz e a justiga, conforme mostrou Bewaji, deve ser analisado pelos afro-brasi- 
leiros com o olhar da tradigao Ioruba. O recurso do mal utilizado por Olodumare, e o re- 
curso do mal corretivo, o mal punitivo, o mal justo e reparador, visando manter a ordem, 
a paz, a justiqa, a tradigao, o respeito as coisas divinas, aos ancioes e aos governantes. O 
mal pelo mal, o mal pelo pagamento, o mal pela feitiqaria, o mal absolute pelo simples 
prazer de faze-lo, sao punidos na cultura ioruba tradicional ate mesmo com a sentenqa 
de morte, conforme relatou Bewaji. Portanto, recomendamos bom senso no entendimen- 
to deste conceito filosofico da religiao Ioruba. 
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